CYKLICKY A LINEARNI CAS. VYZNAM KRISTA

7

Maéme tu odvahu uvazovat o nejvyssich tématech jako vzkfiSeni nebo cil
déjin, ktera lidstvo vzdy pouze tusilo. I pro ucitele cirkve byla tajemstvim,
véci viry & filosofické intuice. Uzavieme nasi angelologii ni¢rtem chris-
tologie. Kdo je Kristus? Jaky je jeho vztah k andéliim a zde popisovanym
kruhtm casu?

Nejprve si v§imnéme, Ze archandél Slunce Michael ma ze vsech sedmi
archandéli ke Kristu nejblize. V prvnich tfech staletich byla dokonce roz-
§ifend nauka, jez ztotoznovala Krista s Michaelem. Poté, co ji nikajsky kon-
cil (325) zavrhl, pfetrvdvala uz jen v heterodoxnich proudech kfestanstvi.
Pravovérni otcové se pfiklonili k ndzoru, Ze i nejvyssi z andélu je jen stvote-
nim, zatimco Syn ma stejnou podstatu jako Stvofitel. Kristus je pfeduréen
spoluvladnout, a nejen vykonavat Bozi viili. Uddlost vtéleni je na rozdil od
zjeveni andélu jedinecna.

Nicméné rand christologie je beztak angelomorfni, protoze Kristova a
Michaelova role se obsahové prekryvaji: povedou posledni boj proti silam
zla a v soudny den vzkfisi spravedlivé k véénému Zivotu (srov. Dan 12:1-3,
1Tes 4:10). Kristus prebird funkce slune¢niho andéla jakozto nebeského
veleknéze, vojeviidce a posmrtného soudce v eschatologickém case. Proto
i luteranskd exegeze kolisavé vyklada biblické verSe o Michaelovi tak, ze
nékteré z nich hovofi vlastné o Kristu, a nejen o archandélovi (Zjv 12:7).
Adventisté sedmého dne ¢i svédkové Jehovovi zase véti, ze Michael je jen
jméno Krista pfed vtélenim a po jeho nanebevstoupeni. U pravoslavnych a
katoliki jde o sou¢innost: Michael je ten, kdo ,krac¢i pred Kristem* nebo je
LKristovou tvafi“; skrze viidce andéli prosvitd do stvofeni nejvyssi zdmér -
plan spasy.

»Sdm JeZis Kristus mél byt podle gnostické tradice slunecnim kniZetem, ktery
pfisel na zem ze slunecnich sfér”*°d°=sky P¥ibéhy z evangelii vyzdvihuji solarni
motivy: naptiklad bdéni a osvobozujici moc pravdy (Mk 14:38, Jn 8:32). Kris-
tus ma moc odpoustét hfichy a ocdistovat jako Apollén; uzdravuje a vyhani
démony jako jind slune¢ni boZstva (Mt 8:16, Mk 1:34). OzZil ve smrti jako
Osiris a proslapal cestu k véénému zZivotu pro vsechny, kdo ho néasleduji
(Jn 11:25). Kristtv sestup do pekel je klasickd cesta Slunce podsvétim, kde se
konfrontoval se zlem a zvitézil nad nim (1Pt 4:6). On je ,svétlo svéta” a pti
proménéni na hote zjevil u¢ednikiim svou skrytou podobu, ve které se skvi
jako slunce (Jn 8:12, Mt 17:2).

Rané kiestanské texty Casto pfirovnavaji Krista ke slunci. V Kristovi
jsme vidéli Slunce putovat po zemi (Jan Zlatotsty). On je nasim ,novym
sluncem” (Ambroz); je tim ,,sluncem spravedInosti“, o némz prorokoval Mala-
chias (4:2). Pravym, duchovnim Sluncem, na které at mysli kfestan béhem
sluneénich svatki - na rozdil od pohanti a manichejct, jiz se klanf fyzické-
mu slunci a vidi v ném Krista (Augustin). Krista pfirovnavaji ke slune¢nim
zvifatiim - je lvem z kmene Judova a pravym fénixem (Zjv 5:5). Klement
Alexandrijsky dokonce hovofi o Kristu, ktery vede sviij viiz po obloze - tak-
to se spiezenim bilych koni a paprskovou korunou (jako Hélios) byl zfejmé
vyobrazen i na mozaice ze 3. stoleti v krypté pod bazilikou sv. Petra.

V rané krestanské ikonografii Kristus splyval se syny a bohy Slunce,
Orfeem ¢&i Apollénem: , Diikazem toho je obraz Krista-Orfea, velmi rozsifeny
ve 3. stoleti, nebo Krista-Slunce ¢i Apolléna na slunecnim voze, jak ho vidime
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mozaika ze 3. stol.
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Kristus jako Slunce uprostied zvérokruhu. Italsky
rukopis z I1. stol.

Sluneéni halo.

Enrico Reffo: Dvandct apostolil, 1914.

na klenbé hrobky Iuliii“?i°® Dvandact u¢ednikt pfipomind znameni a jejich
uditel se oblas zobrazuje jako Slunce uprostfed zvérokruhu. Tato soldrni
symbolika z&asti pretrvala dodnes. Typickd schranka na hostii (monstran-
ce) md tvar slunce: hostie pfedstavuje slune¢ni mystérium transsubstan-
ciace, pfeménéné télo Pané. Slunce zastupuje Krista i v erbu souc¢asného
papeze Frantiska.

Symbolem kfestanii se stal kiiz, ktery byl v predkfestanskych casech
znakem Slunce. Ne ten k¥iZ, na jakém visi Uk¥izovany a Rimané na ném
popravovali zlolince; ale rovnoramenny kfiz (také vepsany do kruhu) je
prastarym slune¢nim symbolem - ten se nékdy stava viditelnym na nebi
jako halovy jev, pricemz zaroven dusi pfipomina rovnovdhu ducha a hmo-
ty, které se protinaji v lidském srdci. Takovym kfizem symbolizovali své
slune¢ni bozstvo uz i Babylénané, Kassité ¢i Simové za polarnim kruhem.
Zdobi pét tisic let staré hrobky v Irdnu a uZ tehdy asi znamenal nadéji na
vystoupeni z tiné smrti.

Kfestané se na sklonku antiky nejednomu pohanovi jevili jednoduse
jako uctivadi Slunce. Svétili nedéli, den Slunce, a pfejmenovali ji na den
Pané (fec. kyriaké, it. domenica, $p. domingo), protoze Kristus vstal z mrt-
vych v nedéli za svitani (Mk 16:9). Modlili se obraceni k vychodu, kam bylo
nasmérovano knézisté kostell, nebot i druhy pfichod Krista se ocekaval
z vychodu. Kristovo narozeni oslavovali o zimnim slunovratu - ve stejny
den, kdy se narodila i dalsi slune¢ni bozstva jako Sol Invictus a Mithra.
Mithraisté taktéz svétili nedéli a vérili, ze Mithra vzkfisi mrtvé a oddéli dob-
ré od zlych. Mithraisticky ritudl se podobal kfestanskym obfadim: omyva-
ni vodou pfi zasvécovani pfipominalo kfest, podavani chleba s vinem svaté
pfijimani. Tertullianus a dalsi cirkevni otcové si takové ndpadné analogie
vysvétlovali jako lest d4bla, ktery napodobuje Bozi svatosti v pohanskych
kultech, aby zmatl véfici.

Solarizace kiestanstvi vyvrcholila v michaelském obdobi kolem roku
300 ve v§eobecném prilivu slune¢nich kult. Nedéle se stala dnem pracov-
niho klidu, Vanoce svitkem narozeni a prevladl kfiz, nebot prvni kfestané
pfedtim pouzivali jiné symboly (rybu, kotvu, kfiZ tau). Konstantin Veliky
spattil v pfedvecer rozhodujici bitvy na slunci Kristiiv monogram a v noci
mél sen, Ze v tom znameni zvitézi. Cisaf se vlastné neobritil, tedy nedal
prednost Kristu namisto slune¢niho boha, ale uvéfil, Ze jde o tutéz bytost
a oba kulty cilevédomé synkretizoval. Celd pfedkfestanskd a mimobiblicka
symbolika Slunce se pfenesla na Krista. Duch casu tak vtiskl svou pecet
kiestanstvi ve chvili triumfu.

Kdo je vlastné Kristus? Kfestané 1. stoleti ho pochopili v terminech
stfedniho platonismu jako Slovo (fec. Logos), skrze které povstal svét a kte-
rym drzi pohromadé; tvofivy pramen vnitfniho svétla a Zivota podobny
duchovnimu Slunci (Jn 1:1-18). Nachazime ho v sobé jako sebepfesahujici
smysl, ktery nas psychicky sceluje a uzdravuje; zjevuje se dusi jako jeji cil
avzor zdokonaleného, tiplného Clovéka; vytvati v ni svobodny stfed, odkud
se dokdze pfemoci a utvafet samu sebe. Tento duchovni pramen ¢lovéka
vzpfimuje a vraci mu déstojnost; prekonava htich neboli rozdéleni v nis
i mezi ndmi, a kfisi tak sobectvim umrtvenou dusi; ocistuje ji, odpoutava
od télesnosti a pozvedava ke zfeni pravdivych praobrazii - ale dalo by se fici
i praslov, jejichz souhrnem je Slovo a jednotlivymi hldskami jsou andélé ¢ili
tvotivé principy (fec. logoi) ¢inné v srdci svéta.

Vano¢ni tajemstvi predstavuje zrod vyssiho, duchovniho j4, které
povstava v obétavé dusi jako fénix a tvoti nasi vé¢nou, pravdivou ¢ast. Vyno-
fuje se v dusi jakoZto mravni vertikdla, integruje kolem sebe ostatni dusevni
sily, a jelikozZ se projevuje skrze Zivel dusevniho svétla a tepla, pfirovnava se
k jiskfe a andél Slunce ma roli viidce andéli. Takto charakterizujeme Krista
jako mystickou skute¢nost, jiz lze zazit zevnitf, a souhlasime s Jungem, Ze
vyroky o Kristu osvétluji psychickou dynamiku individuace a zrodu celist-
vého Ja (ném. Selbst).

Ovsem Kristus neni jen skute¢nost dusevni, ale také socidlni a pfirod-
ni. Kazda individudlni psychika ma svij cil, kterym je pravé §tésti, nebot
bez takové zacilenosti neni ani zdrava. Ze stejného ditvodu proto mame cil
i kolektivné a déjiny lidstva maji smér: naucit se spolu Zit svobodné, pravdi-
vé a s laskou, mame-li se vyjadfit co nejstru¢néji. Je to jen médni akademic-
ky blud fikat, Ze déjiny nemaji cil. Kristus je smyslem a cilem déjin.

Jezi$ ohlasoval nebeské kralovstvi, které se bliZi a je uz mysticky pfitom-
no mezi ndmi ¢i v nds (Mt 4:17, Lk 17:21). Obroda vertikdlniho vztahu kazdé-
ho jednotlivce k duchovnimu svétu totiz obnovi i horizontélni mezilidské
vztahy a pfivodi novou Zemi, plnou klidu. To bude Kristtv druhy, defini-
tivni pfichod. Kdo se pferodi z ducha a moci kfize vyZene ze své duse hada
sebeklamu, tomu se zevnitf za¢ne zjevovat pravda. Proto se kfestan smi
fidit vlastnim svédomim namisto vnéjsich pfedpis, jak to radikalné vyjad-
til apostol: ,,Kde je duch Pdné, tam je svoboda“ (2Kor 3:17) nebo sv. Augustin:
»Miluj a délej, co chces!”

Prvni kfestané prozivali Kristovu pfitomnost natolik konkrétné jako
napfiklad sv. Pavel s AnanidSem, kdy? je vnitfni vidéni pfivedla k sobé navza-
jem, takZze museli byt pfesvédceni, Ze Zmrtvychvstaly s nimi osobné komu-
nikuje (Sk 9:10-17). Kde se totiz sejde vice lidi v duchu obétavé liasky pro
vyssi, uslechtilou véc - tam zaziji jakousi zdzra¢nou dynamiku udélosti fize-
nych inteligenci, kter4 je vSechny jednotlivé pfesahuje a déje se mimo jejich
védomi (Mt 18:2). Kfestan diky pokote dokdze odevzdat véci nebi a vy$§im
sildm, jakoZ i pozorné naslouchat vlastnimu nitru. Vstupuje tim do dialogu s
inteligenci pfesahujici jeho osobni rozum, k niz py$ny ¢lovék nema ptistup.

Kristiiv charakter jako by zavr$oval axidlni epochu a axialni epocha se
jevi jako p¥iprava na Kristiv pfichod. Vezméme si Jezi$tiv bezpodmineény
respekt k lidské svobodé: nepfikazuje, nedonucuje ani nesoudji, ale pfiklad-
nym zivotem nam klade otdzku: Jaky je va$ postoj? Nechava posluchace,
aby se sami poznali v podobenstvich, jestlize chtéji. Ani Jid4Sovi nic nevyci-
t4, jen ho prenechdvd vlastnimu svédomi. Anebo si v§imnéme, jak zvnitinil
pfikdzani a nahradil staré, pokrevni vztahy novym, duchovnim p¥ibuzen-
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Evelyn Stuart Hardyovd: Co je pravda? Kristus
pFed Pildtem, zacdtek zo. stol.

Nikolaj Ge: Co je pravda? Kristus pred Pildtem,
1890.

Henryk Semiradzki: Kristus a hfi$nice, 1873.

stvim (Lk 8:21, Kol 3:11). JeZi§ zvnitinil samotny pojem mesidse, do té doby
ocekavaného v podobé svétského knizete, ktery jednou nastoli mir a hoj-
nost. To je pravé axialni obrat od Starého k Novému zdkonu.

Kdy?z zékonici k JeziSovi dovedli Zenu pfistiZzenou pfi cizolozstvi, byla to
past: Kdyby ji byl odpustil, usvéd¢ili by ho, Ze navadi k porusovani zidov-
skych zdkont. On vsak tekl: ,Kdo z vds je bez hfichu, prvni hod na ni kame-
nem” (Jn 8:7). Nadherné! Dodrzel zdkon, avSak obrétil pozornost soudctt
do jejich vlastniho nitra. Jeden po druhém se vSichni vytratili a zanechali
je tam samotné dva. Nazaretsky nevyuzil situaci Zeny na to, aby naplnil
odstrasujici trest, ale na to, aby se zménila. Dal ji diivéru, kterd ji zménila.
V evangeliu tolik vyzdvihovand vira nevyZzaduje diikaz ani se nemtize mylit,
protoze vibec nespociva v rozumové informaci o faktech z minulosti. Vira
je ¢in vile zasévajici budoucnost. Liska se nemyli ani nic netvrdi - laska
tvofi novy svét.

Tak mtzeme Krista prozit trojim zpusobem: jako skutecnost dusev-
ni, spolecenskou i pfirodni. V kapitole o biologii jsme popsali, jak evoluce
obratlovctl sméfovala ke svobodné individualité, sebeutvaieni a sebeurceni
z vlastniho nitra - jinak fe¢eno k Clovéku. Se vznikem srdce a patefe pred
pul miliardou let byl poloZen biologicky zdklad kfestanstvi a starsi prvo-
hory byly axialni epochou geologického vyvoje. Kristus je alfou i omegou,
pocatkem i koncem, inicidtorem i cilem zemskych déjin (Zjv 1:8). Odpra-
davna zduchoviiuje pozemskou pfirodu, pfinejmensim vétev obratlovct,
a kdo vi, ne-li i mimozemskou. Alespori to je nejlepsi filosofie, k niz jsem
dospél ve snaze vylozit si staré tradice ve svétle nejnovéjsich poznatkii.

V$im tim vSak stile mluvime o Kristu jako o netélesném principu ¢i
bytosti, ktera je urcité dusevni, zfejmé i pfirodni a mozn4 také kosmicka.
Stal se tento duch nékdy fyzickou osobou? Jaky je vztah mezi JeZiSem a Kris-
tem? Kfestanstvi se v uz§im smyslu definuje pravé virou, Ze Kristus se vtélil
v JeziSovi z Nazaretu; Ze na pfelomu letopoctu v Palestiné ,Slovo se stalo
télem a prebyvalo mezi ndmi“ (Jn 1:14). Jezi§ Kristus mél byt bohoclovékem,
prvnim bohem i ¢lovékem zidroven, pravzorem Adama zviditelnénym do
masa a kosti. Je to tak?

Co o JeziSovi spolehlivé vime? Kromé vypravéni kfestanti o ném nem4-
me zadné nezavislé zpravy. Nemame nic z prvni ruky od ocitych svédka.
Evangelia ani apostolské listy nenapsali apostolové; spisovaly je aZ generace
po odchodu JeziSovych soucasniki. Prvnich tfi sta let kolovaly rtizné verze,
nez se vytvoril kdnon a vétsinu texti vyloudili jako apokryfy. 1 synopticka

evangelia v§ak poddvaji udélosti kolem vzkfiSeni protifeéivé a nedokdzou
se dohodnout ani na tom, kde, kdy a komu se vlastné Jezi$ narodil. Nejstarsi
Casti Nového zdkona jsou Pavlovy listy a prvni z nich zfejmé opravdu napsal
Pavel po roce 50. Jenze Pavel je pravé apostol, ktery se s JeziSem nesetkal
fyzicky. Pavel hovoti z duchovniho vidéni, které mél pfed Damaskem: osl-
nilo ho svétlo a zaslechl Kristtav hlas (Sk 9:3-4).

Zkratka, Jezi$ neni historicky, nybrz legendarni. Néktef{ uCenci ve snaze
dopatrat se historického Jezise dospéli az k zavéru, Ze nezil. Jevi se jim jen
jako dalsi verze vé¢ného mytu o sluneénich bozich, pfi¢emz ddvno znamé
pribéhy byly pfeneseny do konkrétniho prostfedi. Spolu s véts§inou nepo-
chybuji o tom, Ze ucitel z Nazaretu Zil, pfijal kfest v Jordanu a byl ukfizovan
za Pontia Pildta. Musel mit velky vliv na své ziky. Jenze co skutecné fekl a
vykonal? Pro¢ v evangeliich Casem pfibyvaji stile zdzracnéjsi prvky? Kolik
z toho je legenda? To se nedokazuje, ale véti. Dtivod, pro¢ se stat kfestanem,
je nakonec ¢isté duchovni: Zkus to pfijmout a pfesvédc se, co zazijes!

Pro kfestanskou filosofii je Jezi§ Kristus osou déjin. Déjiny od Krista
vychézeji i k Nému sméfuji. VSechny véci se nakonec sjednoti a smifi v Ném
(Ef 1:10). Jesté Hegel chapal JeziSe jako centralni bod obratu v historickém
vyvoji védomi: Predkiestansky stéit se zaklddal na autorité, kterd potlaco-
vala subjektivitu, aby sjednotila lidi zvendi. K¥estansky stiat naopak autori-
tu zvnitfiiuje a ze subjektivity vyriistd, nebot kfestanstvi je ndboZenstvim
svobody.

JeZi§ coby stfedobod vsak vyznivd jako kulturné podminény ndzor ome-
zeny na Zapad a jedno ndbozenské vyzndni. Jaspers proto hledal osu déjin,
jez by se dala stanovit empiricky se v§eobecnou platnosti i pro mimoktes-
tanské kultury. A nasel ji ve velkém michaelském obdobi starovéku, kte-
ré nazval osovou dobou. Tehdy se nejvyraznéji projevilo ono zvnitfnéni
morélky synchronné u vice civilizaci. Oproti nému Voegelin trval na tom,
Ze Vtélenti je jednordzova udélost, kterd se odehrdla na Zapadé. Orientalni
nabozenstvi jsou inkluzivni, nebot BoZstvi sestupuje na Zemi periodicky
u riiznych narodu. Zapadni cirkev se citi byt exkluzivni, vylu¢nou.

Jak pfeklenout tento spor mezi Vychodem a Zipadem? Neni nepteko-
natelny, pokud si osvojime nasledujici obraz: Nebesky pravzor dokonalého
Clovéka ptichdzi na Zemi ptes sféru Slunce. Stupeti po stupni sestupuje po
Jakobové zebfiku - ze sféry stélic od serafinti, cherubint, pfes triiny, pan-
stva, sily, mocnosti, knizZectvi, archandély a andély - az se vtéli mezi lidmi.
Takovy obraz mdme u Origena, podle néhoz ,Kristus, aby napravil vieobecny
pdd, ...stal se andélem mezi andély, mocnosti mezi mocnostmi, jako se stal ¢lo-
vékem mezi lidmi“ Alerichter

Nez se Kristus stal ¢lovékem v JeziSovi, odusevrioval andélské chéry a
odtud inspiroval pfedkfestanské kultury. Naptiklad v perském zoroastrismu
nachdzime cosi jako ,kfestanstvi pred Kristem® Zarathustra hovofi o Ahura
Mazdovi, velkém duchu Slunce, ktery se blizi k Zemi a kterého ve své mysli
poznal jako prvniho a posledniho (srov. Zjv 1:8). V ¢ase konce hvézdy popa-
daji na Zemi a pfeméni hory v feky tekutého kovu (srov. Zjv 6:13, 2Pt 3:1-13).
Spasitel (pers. Saos$jant) jako vyslanec Slunce zvitézi v koneéném boji dobra
se zlem a svdZe ducha tmy Ahrimana v zemskych hlubinach. Vzk#isi mrtvé
a pfi poslednim soudu oddéli ctnostné, které cekd vé¢nost na pfeménéné,
zuslechténé Zemi.

Narazky na Jezuldtko mizeme hledat uz ve versich indické Rgvédy, kde
se piSe o vééném ditéti v nds, které se ma narodit. Nebo vidét Krista pfed
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Paul Ranson: Kristus a Buddha, 189o0.

Kristem v egyptském Osiridovi, jenz ,umfel, ale znovu Zije®, stal se soudcem
zemfelych (srov. Zjv 1:18) a ,vzorem pro vsechny ty, ktefi doufaji, Ze pfemo-
hou smrt“Flizde2 Nakonec v poslednich stoletich pfed zalitkem letopodtu
se predtucha Kristovy blizkosti rysuje v obrazech germanského Baldura,
keltského Mabona ¢i feckého Apollona. Sestup kosmického Krista sféra-
mi se odrazi v predkiestanskych slune¢nich kultech. Rimsti cisafi se pak
nechali uctivat zaziva jako bohové pravé od dob JeZiSova narozeni, jako by
se z kolektivniho podvédomi vynofovala myslenka, Ze bohoclovék by uz
mél byt na Zemi.

Tak se do jasnéjsiho svétla dostava Jezisav vyrok, Ze tu byl uz pred Abra-
hiamem (Jn 8:58). Nebo slova sv. Augustina: ,,Co se v soucasnosti nazyvd kfes-
tanskym ndbozenstvim, existovalo uz i u starych a nechybélo v zacdtcich lidské-
ho rodu, nez se Kristus zjevil v téle: od té doby pravé ndboZenstvi, které tu bylo
uz predtim, dostalo pojmenovdni »kfestanské«“Ausustin Justin Mucednik pfimo
jmenuje Sékrata jako pfiklad kiestana pred Kristem, i kdyz se Slovo ve své
plnosti zjevilo az v JeziSovi. Sékratovou inspirujici bytosti, jak sam véfil,
byl onen jasny btih, o némz pozdéji hovofi Steiner: ,Apolldn je ta andélskd
bytost, kterd byla »odusevnéna« Kristem ‘Cleich

Rysujeme tu obraz kiestanstvi v mnohem §ir§im a hlubsim smyslu, nez
jak ho chape cirkev. Nejen 7Zidovské, nybrz celé déjiny svéta jsou déjinami
spasy. A vicero narodi bylo vyvoleno k tomu, aby zuslechtily razné sloz-
ky lidské ptirozenosti v rdmci pfipravy na probozsténi ¢lovéka. Klement
Alexandrijsky to naznaluje, kdy# ¥ikd, Ze Btih se dal Rekéim poznat pro-
stiednictvim filosofie, stejné jako se Zidéim zjevil prostfednictvim prorokfi.
Zidé méli za tikol piipravit Spasiteli fyzické télo, ale Rekové proptijéili kies-
tanstvi mentalni $at. Kdyz tfi krdlové-mudrci z Vychodu pfinesli Jezulatku
kadidlo, zlato a myrhu, byly to zuslechténé sily viile, mysleni a citéni - plo-
dy tfi velkych orientalnich kultur (indické, perské a babylénsko-egyptské).
Zarathustrova hvézdnd moudrost se musela spojit do jedné bytosti s Budd-
hovym soucitem, aby se do ni nakonec mohla snést holubice Svatého ducha
pfi kftu v Jorddnu. VSechny tyto pfipravy na svuij pfichod fidil vlastné Kris-
tus sdm z vnitfnich rovin prostfednictvim andélskych hierarchit, skrze néz
sestupoval.

Pohané nestoji mimo svaté déjiny; jejich mudrci védi o pfichodu Syna,
ktery byl pfedpovézen a touzebné ocekavan po celé véky. Pfedkiestanska
nibozZenstvi vedla jako pfedstupné ke ki‘estanstvi, jez je v§echny zastiesu-
je, prekracuje a korunuje spole¢nym smyslem. Nebyla zbloudénim histo-
rie, byla sou¢4sti Planu. Nejuslechtilejsi z nasich pfedki uctivali Krista tam,
kde tehdy byl - nikoli na Zemi, ale v planetarnich sférach. Kdo pausilné
spild z kazatelen orientdlnim bozstviim, mozna pfitom proklina i Mazdu-
-Krista ¢i Apolléna-Krista.

Ani kfestanskd mlddeZ nema byt izolovana pred orientdlnimi vlivy; ma
je naopak poznat, aby logicky a organicky dospéla ke k¥estanstvi. Zdravou
myslenkou je jen to, co vyrostlo v dusi z jeji vlastni piidy od seminka az
po kvétinu ¢&i strom; tehdy je Ziva, schopnd dal$i metamorfézy a rozvijeni.
Zvendi prevzatd hotova dogmata zistavaji v dusi trcet jen jako cizorodé,
mrtvé a neplodné utvary, které ji kfivi a prekdzeji ve svobodném pohybu.
Proto musi i Zivy Kristus povstat v osobnostnim vyvoji mladého ¢lovéka po
podobnych cestich, po jakych spélo lidstvo historicky.

Mezi koncepcemi svétovych déjin na Vychodé a na Zapadé existuje Casto
zminiovany protiklad: vychodni model déjin je cyklicky a zapadni je line-

John Duncan: Klanéni tfi mudrci, 1915.

arni. Archaické a donedavna orientdlni kultury chépaly ¢as cyklicky. 1 pro
Clovéka a kulturni sféru platilo, Ze ,,neni nic nového pod sluncem* (Kaz 1:9).
Vse se opakovalo v kruzich jako ro¢ni obdobi v pfirodé ¢i obéhy nebeskych
téles. Déjiny jako nezvratny sled jedine¢nych udélosti vlastné neexistovaly.
A7 pozdéji se na Zapadé rozvinulo pfimocaré pojeti — pfesvédceni, Ze exis-
tuje né&jaky smér a smysl plynuti ¢asu, ktery se realizuje v historii. Zidov-
sko-kiestanské déjiny maji sviij zacatek i konec: zacinaji zahradou Eden a
sméfuji k Novému Jeruzalému. Déjiny jsou déjinami spasy a maji sviij cil.
Sekularizovana se pak tato myslenka pfeménila v zdpadni pfedstavy o spo-
lecenském a technickém pokroku.

V minulosti se déjiny nejednou pojimaly opravdu jen jako vé¢ny navrat.
Napiiklad stoik Chrysippos bral déjiny exaktné deterministicky: kazdy vel-
ky rok uvidi Sékrata, jenz se ozeni s Xantippou, vypije bolehlav a zemfe.
V Indii dodnes existuji sekty jako Brahma Kumaris, kde vizné véfi, ze déjiny
jsou jako 5000 let trvajici drama, které stile opakujeme. Za pét ¢i deset tisic
let budete znovu drZet v ruce tuto knihu, ¢ist i myslet si totéZ; vsichni tvo-
rové budou znovu prozivat totéz a délat stejnd rozhodnuti véetné chyb, jaké
uz udélali pfed péti, deseti i patnécti tisici lety. V takovém obraze svéta neni
misto pro svobodnou viili ani vyvoj a Zivot nikam nesmétuje.

Kfestansti kazatelé tento protiklad rddi absolutizuji, aby diskreditovali
orientdlni filosofii: nebot ve vé¢ném kolobéhu neni pro ¢lovéka zadné smy-
sluplné perspektivy. JistéZe, cyklicky model bez linearni slozky nemd smysl,
ale pro¢ by se mély navzdjem vylucovat? Cyklicky rozmér ¢asu byl oded4avna
znamy i na Zapadé a naopak, kolobéh znovuzrozeni (sansdra) na Vychodé
obsahuje linearni slozku: duse se v opakovanych Zivotech zdokonaluje a
sméfuje k vysvobozeni. Je to spiSe relativni rozdil, na co kdo klade vétsi
daraz. Archaicky ¢lovék si v§ima predevsim toho bezcasového, co se véc-
né opakuje, a orientalni filosofie kladou tento prvek do popfedi. Naopak
moderni{ ¢lovék ma vyhranény smysl pro ¢as a historii, soustfeduje se pravé
na to, co je nové a tvofi pokrok. Co se opakuje, to ustupuje v zdpadnim
mysleni do pozadi.

Cyklicky a linearni rozmér déjin se nevylucuji, ale doplfiuji; ba nejsou
jeden bez druhého myslitelné. Vztah mezi nimi pfirovnal Arnold Toynbee
vystizné k pohybu kola, které pravé svym otd¢enim umozriuje pohyb vpied;
nebo k ¢lunku v tkalcovském stavu, ktery béhd neustdle sem a tam, aby se
pod nim na tkaniné objevovaly stdle nové vzory. Podobné periodické kyva-
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dlové pohyby nohou ndm pfi chizi umozniuji dostat se z mista na misto;
a pulzujici rytmy v tlukotu srdce, nddechu a vydechu nesou nas Zivot od
narozeni aZ po smrt.

Polozme si v§ak otdzku: Pro¢ lidstvo tak dlouho chipalo svét jen cyk-
licky? Linedrni pojeti ¢asu totiZ nachazime poprvé aZ v irdnském zoroastri-
smu a potom v zidovstvi a kfestanstvi, odkud se pfeneslo az do islimu.
Odkryva se tu pfed ndmi vyznamnd souvislost: Ze totiZ rozmér duchov-
niho pokroku vstupuje do povédomi lidstva pres sluneéni nibozZenstvi,
zatimco lunarni kult posvécuje véény kolobéh. Tento novy rozmér svo-
body se nejtiZeji spojuje s kiestanstvim a ndbozenstvimi, kterd pfipravovala
Kristtv pfichod. Krista tak pozndvame jako bytost, jez ddva déjindm smeér.
On je ten, kdo ndm umoziuje vysvobodit se z osudového determinismu
tim, Ze do vé¢éného kolobéhu pfirody vnasi vertikalni, moralni rozmér. Jen
diky nému se kruhy ¢asu méni ve Sroubovice, které uz nekondi tam, kde
zacaly, ale stoupaji vzhtru. Kdyby déjiny inspirovali jen andélé samotni,
vSechny pravzory by se navzdy vracely ve stejné podobé; diky Kristu v§ak
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podstupuji metamorfézu na novou a stale vyssi tiroven.

Podle Hegelovy filosofie déjin se v ptirodé vSe donekonec¢na opakuje a
¢lovék se od zvitat 1isi konec koncli pouze tim, Ze ma Krista. K tomu se
pripojujeme, jen dopliiujeme, Ze jde o relativni rozdil. 1 v pfirodé probiha
vyvoj, akorat se odehravd v mnohem pomalej$im ¢asovém méftitku. Zvédo-
ménim pfirody v kultufe u ¢lovéka dostdva fddové vyssi obratky. Kiestan-
stvi se védomé spojuje s tim Duchem, ktery uz davno nevédomé ucinko-
val v evoluci obratlovcii.

V Indii jako nejstar$i indoevropské kultufe nachdzime uz predzvést kies-
tanstvi v tom, Ze Indové chapali cyklicky fad svéta jako zajeti a Zalaf; snazili
se ho prekrocit a vysvobodit se z vé¢ného kolobéhu. Skute¢né primitivni
narody takovou ambici nemély: citily se v pfirodnim fddu dobfe a chtély
v ném zustat. AZ zde jsme u pravé podstaty pojmu pohanstvi a kfestanstvi,
paklize je nechdpeme jen jako vnéjsi formu, nybrz jako redlnou duchovni
substanci, kterd plisobi nap#i¢ celymi déjinami a u v§ech ndrodii. Kfestan-
stvi ptichdzi pfes branu Slunce a zaséva semena budoucnosti uz v liiné dav-
nych pohanskych kultur. Mésic je branou pohanstvi, jez pod kfestanskym
natérem dodnes pokracuje v zipadni kultufe.

Pohané proto chapali déjiny jako upadek a kladli zlaty vék do minulosti,
na zaCatek déjin; kiestané naopak jako vzestup ke zlatému véku do budouc-
nosti, na konci déjin. Co se tim vlastné mysli, kdyz fekneme, Ze ten ¢i onen
narod ,nema Krista“? Chybi mu ta zuS$lechtujici sila, kterd by ho mohla
povznést z deterministického pfirodniho kolobéhu, v jakém se pohybuje.
I technicky vyspéld civilizace miiZze zpohanstét a svézt se po sestupné spi-
rale stile temnéjsich instinkt do zakleti osudovych cykla. A osvobozujici
duch sebeptekondani se v opozici ke stagnujici cirkvi pfiodéje i Satem ate-
ismu. Onen sluneéni kniZe tak ¢i tak vnasi do dusi mravni vertikdlu a tim
skute¢ny pokrok do déjin. Kristus je ten, kdo dava Zemi jeji smysl a cil.



